Intelectual, midia e negro: negacao historica das
tensdes sociais

Zilda Martins

Doutoranda em Comunicaco e Cultura pela ECO/UFRJ. E vinculada ao Nicleo de pesquisa LECC/ECO —
Laboratdrio de Estudos em Comunicagdo Comunitéria. Jornalista da Agéncia de Noticias da Praia
Vermelha/UFRJ. zildamarti@yahoo.com.br

Resumo

Este artigo busca refletir sobre o intelectual brasileiro, seu envolvimento com as tensdes
sociais e o papel que assume na sociedade. Para isso, trabalha a teoria de “bios midiatico”,
em Sodré, e os conceitos de “intelectual organico” de Gramsci e de “sociedade civil”, em
Marx, Engels e Gramsci. O objetivo é problematizar a abordagem midiatica de questdes
seculares, como a invisibilidade social do negro no Brasil. E tentar compreender por que as
politicas publicas de a¢oes afirmativas e o sistema de cotas para o ingresso de negros/as nas
universidades publicas sao negadas.
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Abstract

This paper intends to reflect about the Brazilian intellectual, his involvement with the social
problems and the role he takes on society. So, we work with the Sodré’s theory of the
mediaticc bios”, the Gramsci's concept of “organic intellectuall”’, and the different
approaches over the civil society in Marx, Engels and Gramsci. Our propose is to settle
questions the media approach on secular issues, such as the invisibility of black people in
Brazil. Is train to understand why the public politics about the affirmative actions and quota
system for the access of black people to the public universities are denied.

Key-words: intellectual, media, black people, affirmative actions.

O Intelectual e os mecanismos de reproducéo cultural

A fim de compreender as representa¢oes midiaticas e as relagoes de poder,
analisamos os atores sociais que produzem discursos no cotidiano. Esses atores
atuam no interior da sociedade, quer seja de modelo colonial, imperial, moderno ou
pos-moderno, e sao conhecidos como intelectuais. O que ¢é ser intelectual? De
acordo com defini¢ao dicionarizada, a palavra tem origem no latim, intellectuale, e esta
relacionada ao intelecto, a dotes de inteligéncia e de espirito. No entanto,
empiricamente, o que significa? Qual o papel desse sujeito na sociedade?

Em A ideologia alema, Marx e Engels (2007, p.XXIX) declaram que o trabalho
intelectual, quando separado do trabalho manual, “[...] passa a ser fungdo privilegiada
de certo segmento da classe dominante, o qual se dedica a pensar”. Por um lado,

acontece um enaltecimento da tarefa exclusiva de pensar; por outro, o trabalho bracal
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passa a ser desvalorizado, secundarizado e relegado aos individuos de classe social
dominada e explorada.

Essa defini¢do é contestada por Gramsci, que considera intelectual qualquer
sujeito com capacidade criativa; o que muda sao as atividades e as relagdes sociais, ou
seja, “[...] todos os homens sio intelectuais, mas nem todos os homens tém na
sociedade a funcao de intelectuais”. (GRAMSCI, 2001, p.18). Para distinguir as
diferencas, o autor apresenta o intelectual organico — qualquer lider, envolvido com
determinada causa e luta para formar consciéncia — e o tradicional — pensa as
questoes em estudo, mas nao esta diretamente envolvido.

Niao importa o nivel de pertencimento e reconhecimento social do sujeito,
mas o tipo de trabalho que desenvolve. Se considerarmos uma empresa de
comunica¢ao, com todo o seu aparato mercantil, a propria dinamica necessaria para o
funcionamento da empresa e a légica do capital, pedem ambos os intelectuais. Nao
basta a forca do trabalho, é necessario pensar estrategicamente, para fazer valer a
hegemonia.

Segundo Gramsci, em qualquer organizagio havera os dois tipos de
intelectuais, porque eles ndo se ocuparao o tempo inteiro em liderar grupos e em
formar consciéncia. Todo intelectual esta ligado a quem exerce o poder, ainda que se
diga auténomo. Sodré (2008) conta anedota que ilustra o envolvimento do intelectual

com o meio de produgao.

[-.] Ao encontrar em Paris um amigo |...] reconbecido por muitos como um
dos pensadores marcantes da contemporaneidade, en lhe disse que acabara de
ver os seus livros expostos na vitrine numa das grandes livrarias do Quartier
Latin e que, além disso, um liviinho destinado a estudantes de licen o
apontava como um dos principais fildsofos franceses. Em meio-tom de anto-
ironia e amargnra, ele me responden: ‘E... entrei na cultura...’. (SODRE,
2008, p.27).

Sem citar o nome do filésofo, o autor (2008) explica que o desconforto que o
pensador demonstrou ao se perceber inserido no sistema de cultura dominante é
justificado pelo fato de ter sido, no passado, um dos protagonistas do Maio de 68% ¢
um “habil desconstrutor da férmula de pensar” que acabou por “[...] ser recuperado

pelo mesmo sistema que termina por recuperar para o poélo hegemonico dos

Movimento que comegou na Universidade de Nanterre, periferia de Paris, em abril de 68, com protestos de
estudantes. Ganhou adesio de trabalhadores e teve dimensSes revolucionarias, quebrando paradigmas,
conquistando transformag¢des sociais que ja ocorriam nos Estados Unidos e em outros paises da Europa.
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discursos sociais qualquer fermento subversivo, de Lénin a Che Guevara — a cultura”
(SODRE, 2008, pp. 27-28).

O intelectual da anedota acima faz parte do sistema dominante, estd
comprometido com ele, depende dele para produzir, dar visibilidade ao seu trabalho,
no entanto, pode nio estar a servico desse sistema, nao ter sido cooptado. Sua
ferramenta de trabalho — uso e desenvolvimento das ideias, reflexdes — pode propor
ou apresentar alternativas de contra-hegemonia.

Para entender a relagao desse sujeito na sociedade é necessario refletir sobre o
conceito de “sociedade civil”. Para Marx, o estado ¢é composto de classe
politicamente dominante, teoria da qual justifica a coer¢do como elemento para se
obter algo. Ja para Gramsci o desenvolvimento do capitalismo faz surgir nova esfera
social “[...] dotada de leis e de fungdes relativamente autonomas e especificas e — o
que nem sempre é observado — de uma dimensao material propria”: a sociedade civil.
(COUTINHO, 1990, p. 14).

Existem, no interior da sociedade, mecanismos de forcas simbolicas que
atravessam a organizagdo cultural e que assumem outro tipo de hegemonia, que
Gramsci chama hegemonia pelo consenso. Nesse sentido, o conceito gramsciano de
sociedade civil supera a teoria marxista do Estado, que tem como foco as relagoes de

producao baseadas na economia.

Negro x negacéo histdrica das tensdes sociais

Para compreender a atividade do intelectual ¢ preciso situa-lo na relagio com
a sociedade a qual pertence. Coutinho (1990) apresenta a performance do sujeito na
era pré-industrial e na contemporaneidade e aborda sua participagdo — ou auséncia —
na questao da escravidao. Revela a cegueira dos intelectuais com a tensao vivida pelos
negros brasileiros.

O autor (1990) lembra que no Brasil Colonia havia intelectuais que eram
contra o regime escravista, que eram simpaticos ao regime e aqueles que justificavam
a necessidade de trabalho escravo para a producgdo pré-industrial. Havia, ainda, a

cooptaciao de intelectuais, o que fazia com que estes nao interferissem nos conflitos.

‘A torre de marfin’ voluntdria ou involuntdria em que ¢ lancado pela
sitnagdo de cooptagio (e pela anséncia da sociedade civil), fag com que essa
cultura elaborada pelos intelectuais ‘cooptades’ evite tratar dos problemas
explosivos da sociedade, evite por em discussao as relagoes sociais de poder
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vigentes, com as quais estdo direta on indiretamente comprometidos.

(COUTINHO, 1990, p.21).

Joel Rufino (2004) como Coutinho (1990) apresenta diferentes tipos de
intelectuais: pedantes (a servico da sociedade escravista); classistas (servem a
sociedade de classes); compassivos (um tipo de enobrecimento da pobreza); e
intelectual dos pobres (este, em oposi¢ao ao intelectual para os pobres). Nessa tltima
classificag¢ao, o autor aponta a criatividade cultural e artistica de autores pobres que
“dialogam com a sociedade a partir de um saber especifico” (RUFINO, 2004, p.
135).

Rufino chama a atencdo para a importancia das rebelides coloniais, que foram
incorporando diferentes elementos “numa progressio do puramente econémico para
o predominantemente social. E dd o exemplo da Conjuracio Baiana (1798), que
“fincava pé numa ‘republica igualitaria’ a ser implantada revolucionariamente por
negros, pardos e brancos bem-intencionados” (RUFINO, 2004).

O autor (2004) introduz o negro como intelectual organico numa sociedade
que, mediante seus mecanismos ideoldgicos, nega o negro como sujeito, da mesma
maneira que na contemporaneidade nega a existéncia da diferenga, colocando-os
‘universalmente’ no mesmo nivel de direitos, embora a realidade diga outra coisa.

As condigoes de trabalho escravo por séculos, seus conflitos e a negagao do
sujeito engendraram a difusao negativa da imagem do negro no Brasil. Desde cedo, o
Estado, com respaldo da sociedade, criou e consolidou uma mentalidade
escravocrata no imaginario popular, negando um olhar sobre as habilidades do negro
que a historia oficial ndo conta, como o dominio das técnicas de plantio e irrigacao
de canais, constru¢dao de ferramentas, arquitetura, artes plasticas, musica, culinaria e
outros saberes.

A transi¢ao do Brasil entre uma economia agraria e uma sociedade industrial,
com o surgimento da imprensa, de leis trabalhistas, de sindicatos, das manifesta¢oes
culturais garante mudangas de parametros sociais. No entanto, os mecanismos de
funcionamento dos novos aparelhos ideolégicos promovem o que Eduardo
Coutinho (2008) chama de ‘transformagdes pelo alto’ entre as velhas e as novas

classes dominantes.

A velha estratégia de repressio fisica as manifestagies politicas e culturais |...]
Joi cedendo lugar a um projeto que tinha como objetivo integr-las a visdo de
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mundo oficial, reinterpretando suas priticas e signos e descartando toda a
tendéncia rebelde, excplosiva, incontrolavel. (COUTINHO, E., 2008, p.71).

O autor d4a como exemplo a repressao sofrida pelos sambistas e blocos de
carnaval, que eram rejeitados pela sociedade, colocados a margem, e reprimidos pelas
forgas policiais. As mudancas e aceitacao dos blocos se deram como uma estratégia
de assimilagao dos grupos subalternos ao Estado. Isso demonstra a dominagao pelo
consenso e a ressignificacio dos valores sociais, tendo em vista que o carnaval foi
incorporado as manifestagoes culturais e, hoje, faz parte do calendario oficial de
programacao de eventos do pais e tem forte apelo midiatico.

No caso do negro, a repressao pela forca foi substituida pela dominagao
simbolica. Passados 122 anos da Aboli¢ao, as tensoes e a luta por direitos apenas se
deslocaram. Na contemporaneidade, a invisibilidade é o grande inimigo, é como se o
sujeito nao existisse. O ‘nao sujeito’ naturalizado, assimilado faz parte do jogo de
relagdes para manter a visibilidade dos dominantes. Basta ver as estatisticas que

. - . . L2
mostram o negro nas piores condigdes sociais, politicas, e de educagao”.

[--.] pode-se admitir que, de wuma maneira geral, grande parte do fluxo
discursivo existente na atualidade se torna responsdvel pela permanéncia de
estruturas sociais nas quais o preconceito e a exclusao consolidam-se como
regra. Dentre as praticas agenciadoras dessa estrutura, encontram-se as
piadas, os chistes populares e as anedotas, mas também, e de maneira

exctremanmente mais consolidadora, porque massiva, as mensagens difundidas
pela midia. (PAIV A, 2008, p.20).

O século XXI arrasta problemas nio resolvidos dos séculos XX, XIX,
encapsulados pelos mecanismos simbolicos. Haja vista que, nesse periodo, o negro
ganhou data oficial de comemora¢ao pela Abolicao, monumento, discurso politico e
parte da sua cultura foi incorporada aos costumes nacionais, principalmente a
culinaria, mas ainda ¢ motivo de estranhamento quando visto “fora do lugar” (como
nos campi com os brancos). Questionamos a miopia do intelectual, incapaz de
reconhecer o negro como parte integrante da sociedade, de compartilhar saberes, de

viver a pluralidade. O que nos diz a comunica¢ao?

2 Ver “Relatorio Anual das Desigualdades Raciais no Brasil; 2007 — 2008”7, de Paixdo, Marcelo e Carvano, Luz M.
(Orgs.).

Curitiba, v. 12, n. 2, jul./dez. 2011. 5



A representacdo da midia

Para pensar a questao colocada acima a luz de Gramsci, podemos afirmar que
os jornalistas da grande midia, em suas atividades cotidianas, sao intelectuais
organicos, uma vez que organizam e trabalham para a formacao da consciéncia de
grupo. Os grandes donos dos meios de comunicagao vivem do poder simbélico da
midia — construido cotidianamente pelos jornalistas —, da veiculacio do sonho por
meio da publicidade, das relagdes mercantis, do espetaculo, e da ilusio da
celebridade.

A midia ¢ um exemplo de hegemonia, de aliangas com grupos econémicos,
blocos de poder, aparelhos de Estado, cooptacdo de técnicos e intelectuais do setor.
Todo esse poder funciona para o bem e para o mal, de acordo com os interesses
envolvidos, sempre pelo consenso. A representagdo social é feita por meio da logica
da mercadoria, da logica do espeticulo. E o “espetaculo é o capital em tal grau de
acumulag¢ao que ele se torna imagem” (DEBORD, 20006, p. 25).

Sio as condi¢gdes modernas de producao, baseadas no consenso, na abstragao
e na fragmentacdo do todo produzido, que favorecem as relagdes de poder midiatico.
Esse poder ¢ sustentado principalmente pelas relagdes simbolicas de promessas de
felicidade, tendo como pano de fundo os interesses mercantis, politicos, culturais. E
como se a compensagao pela forma do trabalho isolado do todo fosse o resultado
final da imagem, do sonho de um dia de gléria, sonho compartilhado tanto pelo
produtor como pelo consumidor, isolado em frente a televisao ou ao computador.

A midia toma para si o direito de representar o mundo em todas as esferas e
esta de tal forma imbricada nas relages sociais, que fica dificil imaginar o mundo
sem televisao, internet, cinema, celular, pendrive, e outros apetrechos tecnologicos.
Isso tudo esta relacionado ao mundo dos negdbcios, da dependéncia tecnologica e da
imagem. E um novo modo de estar no mundo conceituado por SODRE (2002)
como ‘bios midiatico’, ou quarto bios, complementando a classificagao das formas de
vida na Polis, criadas por Aristoteles, como bios theoretikos (vida contemplativa), bios
politikos (vida politica) e bios apolaustikos (via prazerosa).

Os intelectuais da midia atuam nas esferas social, politica e cultural. Mas o
que isso representa para os sujeitos singulares? De que forma essa produgio
midiatica afeta o cotidiano das pessoas? Embora compreenda a midia como uma

forma de dominagao social, Sodré acredita que “[...] a prépria midia, especialmente a
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sua nova configuracao de plena realidade virtual, ja é uma nova forma de consciéncia
coletiva, com um modo especifico de produzir efeitos” (SODRE, 2002, p. 28). O
autor vislumbra novas possibilidades, como o surgimento de um espaco de
criatividade e liberdade ou até mesmo uma nova forma de cidadania a partir da
interacao do sujeito com a midia.

Nao podemos descartar a importancia da pressio popular feita nas
sociedades complexas a partir de meios midiaticos contra-hegemonicos, movimentos
socials, associagoes de classe, sindicatos, movimentos negros e outros grupos, que
interferem na orienta¢ao de pauta da midia. Contudo, as deliberagdoes permanecem
nas esferas do poder, na centralidade das decisdes midiaticas, cujas fronteiras
simbolicas separam atores sociais. Para alguns segmentos as portas permanecem
fechadas.

Por que o negro nio tem visibilidade na sociedade, como os demais atores
que formam a sociedade civil? E essa ¢ uma das questdes, dentre outras, que saltam
aos olhos perceber o quanto o negro esta fora dos esquemas de poder no Brasil, quer
seja politico, midiatico ou mesmo das institui¢oes do saber, como as universidades.
Numa sociedade em que metade da populagao ¢ formada por negros, qual a
justificativa para que esses sujeitos nao estejam representados - na mesma proporgao
- na televisdo, na universidade, na politica, nos sindicatos, nas relagdes internacionais,
nas academias de ciéncias?

Qual o lugar da critica na universidade do século XXI? Como lidar com a
diversidade? Vale lembrar que o negro na contemporaneidade ainda ¢é o sujeito ‘sem
universidade’, ‘sem visibilidade’, apesar das propostas de politicas publicas, como as
acoes afirmativas, dentre elas as cotas raciais. Estas tém sido rejeitadas por
intelectuais da midia e da academia.

Para SODRE (2009) “[..] a resisténcia da classe média brasileira, de setores
da classe média, inclusive da Universidade Federal do Rio de Janeiro, as cotas raciais
¢ uma resisténcia a pluralidade, ¢ uma resisténcia ao didlogo”. Segundo o autor
(idem), “o que esta em jogo ¢ menos o saber e a competéncia especifica, mas a
separagao que o modo de producdo capitalista faz na escala entre quem vai ter

profissdo superior e profissao inferior”. E acrescenta: “Com as cotas, que ¢ um

Curitiba, v. 12, n. 2, jul./dez. 2011. 7



aspecto da diversidade, talvez nds possamos substituir o discurso da colonizag¢ao pelo
discurso da colorizacio” (SODRE, 2009)3.

A reflexdao acima remete a outro intelectual brasileiro, Milton Santos, que
chama a atengao para a importancia de o pafs decidir que atitude tomar com relagao

a0 scu negro.

A questao nao ¢ tratada eticamente. Faltam muitas coisas para ultrapassar o
palavrdrio retdrico e os gestos cerimoniais ¢ alcangar uma agio politica
consegiiente. Ou os negros deverdo esperar mais outro século para obter o
direito a uma participagio plena na vida nacional? Que ontras reflexies
podem ser feitas, quando se aproxima o aniversdrio da Abolicdo da
Escravatura, uma dessas  datas nas quais os negros brasileiros sdo
antorizados a fazer, de forma piiblica, mas quase solitaria, sua catarse annal?

(SANTOS, 2007, p.2).

O tedrico aborda a complexidade com que a questao ¢é tratada no Brasil,
especialmente pela elite branca dominante. Para Santos (2007), o enfrentamento do
problema torna-se uma situagao escorregadia, sobretudo quando o fato social e moral
¢ substituido por referéncias ao dicionario, ou seja, o debate gira em torno do que
seja preconceito, discriminagao, racismo, numa verdadeira batalha semantica. Desse
modo, o tempo ¢é politicamente jogado fora, como se, de fato, fugir da questao fosse

0 mais importante.

A hipocrisia permanente, resultado de uma ordem racial cuja definigio ¢
desde a base, viciada. Ser negro no Brasil ¢ frequentemente ser objeto de um
olbar vesgo e ambigno. Essa ambigiiidade marca a convivéncia cotidiana,
influi sobre o debate académico ¢ o discurso individualmente repetido ¢,
também, utilizado por governos, partidos e instituicoes. (SANTOS, 2007,

P.2).

A realidade brasileira revela o que é ser negro no pafs. As relagdes entre
brancos e empregados subalternos, negros — pobres ilustram bem a citagdo. Sao
“amigaveis”, havendo, inclusive, doacio de roupas usadas, sapatos, e outras
quinquilharias sem importancia, porém como indicativos de “solidariedade”. Fica
excluida da realidade brasileira a discussao do negro enquanto sujeito singular,
afetado por valores comuns do campo dos desejos e deveres do mundo da vida. Fica

excluido o compartilhamento do saber e do poder.

Palestra ministrada por Muniz Sodré no seminario “Comunicagio e A¢do Afirmativa: o papel da midia no
debate sobre igualdade racial”, realizado na ABI — Associa¢do Brasileira de Imprensa, nos dias 14 e 15 de outubro
de 2009.
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Esse saber formal, que possibilita ao/a negro/a competir, em pé de
igualdade, no mercado de trabalho, ou na producao intelectual da academia, faz
reacender os debates — até entdo adormecidos. Trava-se uma verdadeira luta
midiatica, uma tentativa de convencer a sociedade de que todos sido iguais, e que,
portanto, nada justifica uma politica de acdo afirmativa para uns, porque passa a ser
discriminag¢ao as avessas, ou possibilidade de revolta de pequenos grupos, ou ainda, a
divisao da sociedade em racas, entre outros argumentos.

A proposi¢ao de politicas publicas feita pelo governo vem provocando um
deslocamento dos modelos hegemonicos. As a¢Oes afirmativas e as cotas chegaram
como um novo fator de tensiao e confrontam conceitos como o mito da democracia
racial, racismo e miscigenagao. O debate retira o tema do anonimato e envolve a
sociedade. O que causa tensao ¢ a maneira como a midia aborda o assunto, por meio
de um discurso carregado de ideologia que, conforme Marx tem a fun¢ao de fazer
com que o homem nao se reconhega como sujeito.

Diante do exposto, destacamos a ideologia como legitimadora da ordem
vigente, de modo a manter a universidade para uma elite branca. A luz da anilise
marxiana, entendemos que uma forma de quebrar o discurso maniqueista ¢ vivenciar
a realidade das cotas nos campi, com todas as suas potencialidades, reforcando o

debate com a pratica.

E na prixis que o homem precisa provar a verdade, isto ¢, a realidade ¢ a
Jorca, a terrenalidade do seu pensamento. A discussdo sobre a realidade on a
irrealidade do pensamento — isolado da prixis — ¢ puramente escoldstica.

(MARX ¢ ENGELS, 2007).

Para que o tema nao fique apenas na filosofia, um modo de enfrentar os
desafios contra o preconceito é o compartilhamento do saber entre brancos e negros.

Desse modo,

O tom severo nas densincias do racismo e assimetrias raciais, assim como nas
propostas para superagio das bistdricas designaldades, fag parte do jogo
democritico. Enfim, como diriam autores clissicos da ciéncia politica como
Maguiavel, Roussean ¢ Tocqueville, a democracia é comumente barnlhenta e
ruidosa, certamente, sendo preferivel as confusies tipicas desse sistema do que a
Jfalsa pag do siléncio produsido pela resignagio e o desalento. (PAIXAO,
2008, p.18).

A proposta de cotas chegou para mexer com as certezas, ¢ uma delas ¢é a falta

de sustentacao em medidas universais. Como afirma D’ADESKY (2000),”]...]
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busca de uma igualdade concreta deve realizar-se nao mais somente pela aplicagao
geral das mesmas regras de direito para todos”, mas de acordo com situagoes
particulares de minorias, ou de grupos em desvantagens.

A tematica sobre a representagdo do negro exige outros aspectos que
precisam ser colocados como dado de realidade. Considerando a sociedade
contemporanea, destacamos a complexidade das relacbes, das subjetividades, dos
mercados, agora globalizados, da agio da midia. Na década de 70, surge um novo
sujeito: a emergéncia do pesquisador negro, que fala por ele, e que trabalha na
perspectiva de ocupar na academia o lugar a que tem direito, o de investigar a sua
propria histéria e de reconta-la do ponto de vista do sujeito afetado, confrontar
opinides e propor novas relagoes, focadas na diversidade.

Outros atores sociais, considerados minorias ¢ a margem da sociedade,
também sinalizam com o desejo de assumir sua propria voz. Isso rompe com o
modelo tanto do intelectual engajado, como daquele tradicional, isolado na academia,
em pesquisas teoricas, distantes da realidade. As novas midias possibilitam autoria e
autorrepresentagao.

Diante do exposto, ainda que nao tenhamos respostas a todas as perguntas
iniciais, a justificativa das tensoes e envolvimento com as inquieta¢des sociais, com a
midia e com a diversidade, os questionamentos podem nos ajudar a refletir. Sdo
inquietagdes que levam a pensar acerca da construgao de fronteiras simbolicas pelo
discurso midiatico, que insiste em negar as cotas raciais como instrumentos de

democratiza¢ao da educagao no pafs.
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