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REesumo

Este trabalho objetiva expor questdes relativas a formacdgo humana e a
superacdo dos preconceitos e da exclusdo. Nesse sentido, discute como a
relacdo entre formagdo moral e identidade tem gerado um intenso debate
que perpassa diferentes dreas do saber, tais como a filosofia, a psicologia,
a pedagogia, a sociologia, antropologia e a ciéncia politica. A investigacdo
do tema, numa abordagem multirreferencial, reconhece a complexidade
da formacdo humana e multiplica as perspectivas de sua investigacdo. Do
ponto de vista epistemolégico, constitui-se em um grande desafio, pois a
construcdo discursiva das fronteiras entre os saberes embaralha também
as linhas que separam os campos do saber. Discutem-se alguns conceitos
que se situam nas fronteiras discursivas com o objetivo de mostrar alguns
enfoques da relacdo entre a formacdo moral e identidade, tendo como
contrapontos: autonomia e heteronomia, o eu e o outro; autoafirmacao
e reconhecimento; identidade e diferenca; subjetividade, objetividade e
intersubjetividade; razdo e cultura; bom e justo. O eixo analitico da discussédo
é o da teoria da justica. Discute, ainda, como ressignificar e transformar a
formacdo da infdncia e dos educadores, a partir da reflexdo sobre a violéncia
do mundo hodierno que destréi mentes e coracées de toda a humanidade.
Tal exigéncia requer o compromisso de educadores, pais, politicos e da
gestdo da educacdo, que abrange a gestdo da vida humana. Refletir sobre
os conteudos cientificos, técnicos, éticos e politicos que sao trabalhados
na formagdo humana, no sentido de superar, politicas educacionais que se
alicercam em preconceitos, esteredtipos e comportamentos espontaneistas,
assistencialistas ou adultocéntricos. Visa garantir a formacao de cidaddos
cénscios e respeitdveis, mas ajustados emocionalmente com um forte
cardter e, principalmente, o direito inaliendvel de cada crianca ser feliz.
Discute uma educagdo que respeite seus direitos, considere suas vozes, suas
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formas de expressdo, os espacos do brincar, valorizando sua curiosidade
sobre o mundo. Tem como objetivos: a) identificar novas modalidades de
preconceito e/ou discriminacdo face ds mudancas da realidade; b) estimular
o debate junto a comunidade académica do cardter preconceituoso de nossas
relacbes, negadas ou disfarcadas pelo discurso; c) discutir possiveis reacoes
da comunidade universitdria contra os alunos, voltadas para a producdo
de conhecimento novo socialmente referenciado; d) enriquecer o material
diddtico sobre preconceito.

Palavras-chave: Identidade; Preconceito; Gestdo da educacdo; Respeito;
Formagdo humana.

1 INTRODUGAO

O objetivo deste trabalho é discutir como ressignificar e
transformar a formacdo da infdncia e dos educadores, a partir da
reflexdo sobre a violéncia do mundo hodierno. Tal exigéncia requer o
compromisso de educadores e psicélogos, pais, politicos e da gestdo
da educacdo, no sentido de refletir sobre os contetddos cientificos,
técnicos, éticos e politicos que contribuem para a formacado
humana.

Pretende-se analisar, no sentido da superacdo, as politicas
educacionais que se alicercam em preconceitos, esteredtipos e
comportamentos espontaneistas, assistencialistas ou adultocéntricos,
visando garantir a formacédo de cidaddos cénscios e respeitdveis, mas
ajustados emocionalmente com um forte cardter e, principalmente,
com o direito inaliendvel de cada crianca ser feliz. Considera-se,
para isso, uma educagdo que respeite seus direitos, considere suas
vozes, suas formas de expressao, os espacos do brincar, valorizando
sua curiosidade sobre o mundo. Neste sentido, tempo e espaco
se articulam com a histéria que construimos e que nos constréi, a
qual marca e é marcada pelas criancas e suas diferentes formas
de vivéncia da infdncia. Discute-se como a histéria humana é
definida por “descontinuidades”, salientando que as transformacoes
hodiernas e os modos de vida que a contemporaneidade fez surgir
afasta-nos de todos os tipos tradicionais de ordem social, de uma
forma sem precedentes.

Tanto em extensividade como em intensividade, as transformacoes
cientifico-tecnoldgicas, econémico-sociais, ético-politicas e culturais
no mundo globalizado sdo mais profundas do que a maior parte das
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mudancas caracteristicas de todos os periodos histéricos até entao
vividos, influenciando psicologicamente e “pedagogicamente” todos
os seres humanos.

No plano da extensividade, serviram para estabelecer formas
de interligagdo social a escala do globo; em termos de intensividade,
vieram alterar algumas das caracteristicas mais intimas e pessoais
da nossa existéncia cotidiana, afetando mentes e coracées de
todas as pessoas e, principalmente das criancas. Disso resultou um
mundo “sedutor”, “fascinante” e, contraditoriamente, atemorizador,
excludente, cruel. Resultou, de forma extensiva e intensiva, na
agudizacdo da riqueza e da pobreza humanas e todas as suas
nefastas consequéncias, o vazio, a inseguranca, o medo, a angustia,
o terror, a desrealizacdo, a perda do sentido da vida. Resultou em
uma crise do processo civilizatério, uma inversdo das condigées
que, na perspectiva de Norbert Elias (1994), trata-se do curso do
processo civilizatério.

A partir dessas reflexdes, defende-se a formacédo da inféncia
e a formagdo em geral a partir dos conceitos de respeito humano
(constituidos e constituintes do cognitivo e do cardter) e da irrestrita
bondade (constituida e constituinte do afeto), visando possibilitar uma
vida boa para todos(as), sem exclusividade e excluséo, a partir de
trés constituintes assinaladas por Agnes Heller (1998): honestidade,
o desenvolvimento de nossos melhores dons e talentos e a forca de
nossas ligacdes pessoais, destacando que dessas trés, a honestidade
(bondade) é o elemento aglutinador.

Examinar a violéncia, a violéncia na escola e a relagdo com o
“saber”, objetivando criar politicas e agées integradas capazes de
gerar impactos com resultados positivos para a cultura da paz é o
que se propde neste trabalho, que se fundamenta nas investigacoes
realizadas neste dmbito, nas reflexées tedricas de intelectuais que
tem se dedicado a este tema e em dados empiricos da realidade
brasileira. Examinar as causas da violéncia que, historicamente se
agrava na contemporaneidade e suas repercussées na familia, na
escola e na sociedade.

Examinar e redefinir a violéncia como incivilidade, compreendida
como fruto de uma inversdo das condicées que, na perspectiva de
Norbert Elias, definiram o curso do processo civilizatério. Analisar a
incidéncia das condicoes histéricas sobre a agressividade individual,
mostrando que a civilizagdo supbe a passagem de uma situacéo
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globalmente definida em termos de hetero-violéncia a uma situacdo
definida em termos de autovioléncia.

Nesse sentido, propbe-se a redefinir e ressignificar a paz,
como compromisso maior da educagdo das consciéncias. Para que
um individuo privilegie a influéncia e a persuasdo ao uso da forca,
é preciso que ele exerca sobre si mesmo um autocontrole que lhe
permita, efetivamente, controlar sua prépria agressividade. Assim,
as categorias de relacionamento préprias do mundo civilizado,
indicariam uma reversdo do processo civilizatério em curso. Nessa via
de raciocinio, e objetivando criar politicas e acées integradas capazes
de gerar impactos com resultados positivos para a cultura da paz,
encaminha-se para a seguinte questdo propositiva: qual é o patamar
de relacdes na construcdo da escola e nas trocas humanas?

2 VIOLENCIA E INCIVILIDADE

Muito se tem falado de violéncia. A violéncia é uma espécie de
forca. Do latim vis, em grego bias, significa energia, poder, poténcia:
remete ao grego dynamis. A violéncia é um efeito, uma classe de
poténcia. Existem outras formas de forca que ndo sdo violéncia. A
ndo-violéncia é uma espécie de forca, como o é particularmente a vis
da virtude por definicdo, diferente e oposta a vis de violéncia.

O que é especifico da violéncia, o que lhe define é ser forca
indémita, extrema, implacdvel, avassaladora, poder de oposicdo
e transgressdo. Ela ndo é sé um dos recursos da forca humana,
o mais primitivo, impulsivo, rudimentar e brutal. E insepardvel da
agressividade, da destruicdo e se apresenta sempre associada a
guerra, ao 6dio, a dominagdo e a opressdo.

Em sua especificidade, e vista em si mesma, a violéncia tem
todas as caracteristicas de um fenémeno axiologicamente negativo.
Corresponde a forca desordenada que os gregos consideravam
“perigo demoniaco”. A violéncia é o terror, seja qual for a forma
pela qual se manifesta. E regressdo histérica e ética, forma de
radical desesperanca e desespero. Nesse sentido, a violéncia se
revela ndo como a verdadeira forca e poténcia, mas, ao contrdrio,
como sinal de impoténcia, de insensibilidade, de decadéncia da
vida. Ndo sé psicolégica, como eticamente, a violéncia é a maior
forca compensatéria surgida do fracasso e da frustracdo, tanto em
nivel individual como social. Em outras palavras, pode-se dizer que
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a medida do fracasso e da impoténcia é a medida da violéncia, pois
expressa a incapacidade de utilizar outras forcas nao violentas da
vida humana.

Tomada em si mesma e por si mesma, em sua propria
especificidade, a violéncia, revelaq, pois, significados essencialmente
negativos. Pode-se definir violéncia como “incivilidade”, isto é, viver
uma inversdo das condicdes que, na perspectiva de Norbert Elias
(1994), teriam definido o curso do processo civilizatério e que,
conforme se sabe, sao trés.

A primeira dessas condicées é a centralizacdo do poder através
da constituicdo do Estado moderno: da emergéncia, portanto, de
um espaco configurado enquanto ordem legal e, até certo ponto,
legitima, e onde a garantia da ordem deriva de um monopdélio. A
ideia de monopdélio da forca como atributo do Estado moderno, do
mesmo modo que para Weber, é central para Norbert Elias.

A segunda condicao que define o curso do processo civilizatério
é a codificagcdo dos comportamentos, sua normatizaggo. E preciso
que as pessoas civilizadas compartilhem regras comuns a respeito de
como se comportar em sociedade. Elias mostra a lenta emergéncia
desse processo de codificacGo que marca o advento da era moderna
e que se constréi originalmente sob a forma de um processo de
educacado das elites.

A dltima condicdo é a do interesse estratégico que pode ter —ou
ndo — os individuos confrontados com o monopélio da forca exercido
pelo Estado e conscientes das regras de comportamento do mundo
civilizado, em abrir mdo da forca nas suas relacées reciprocas, em
favor de procedimentos definidos pela capacidade de influéncia e
de persuaséo.

A incidéncia dessas trés condicées histéricas e, portanto, do
processo civilizatério, sobre a agressividade individual, analisada por
Elias, mostra que a civilizacdo supoe a passagem de uma situagdo
globalmente definida em termos de hetero-violéncia a uma situacdo
definida em termos de autovioléncia. Para que o individuo prefira a
influéncia e a persuasdo ao uso da forga, é preciso que ele exerca
sobre si mesmo um autocontrole, que ele seja capaz de controlar sua
prépria agressividade. Nesse sentido, a generalizacdo de situacoes
onde o uso da forca passa a ser preferido, em detrimento das
categorias de relacionamento préprias do mundo civilizado, estaria
a indicar uma reverséo do processo civilizatério.
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Se for examinado agora o problema da violéncia na escola e na
sociedade a partir das configuragées que ele assume no Brasil, a luz
dessa perspectiva, pode-se verificar que, de fato, as trés condicoes
enunciadas por Elias como parteiras da civilidade estdo ausentes ou
pelo menos em crise.

3 A ETICA DEMOCRATICA E A INCIVILIDADE:
O LADO PRIVADO DA VIOLENCIA PUBLICA

Quando se fala em violéncia, portanto, pensa-se em uso da
forca, com vistas a exclusdo de grupos e individuos de uma dada
situacdo de poder. Essa violéncia pode ou ndo encontrar resisténcia na
violéncia dos excluidos. Em ambos os casos, estdo em jogo principios
axiolégicos que permitem arbitrar o que é legal ou ilegal, legitimo
ou ilegitimo, na interacdo entre os seres humanos. O ponto central,
portanto, é a nocdo de abuso de poder, de invasdo desestruturante
de uma ordem desejdvel, posta no horizonte ético da cultura.

Nesse sentido, as pesquisas e estudos que tém investigado este
aspecto da violéncia sdo importantissimos. Normalmente analisam as
relacoes de poder entre grupos ou classes e focalizam, especialmente,
as agbes individuais ou coletivas que buscam anular as forcas do
adversdrio na defesa de seus respectivos pleitos sociais.

No Brasil, os trabalhos que denunciam a exploragdo econémica
dos trabalhadores, a concentracdgo de renda, as brutalidades
cometidas contra etnias indigenas, as matancas de delinquentes
ou menores infratores, a epidemia de assaltos, sequestros e roubos
exemplificam o género de reflexdo ao qual se refere.

Importante, nesse contexto, é abordar a violéncia a partir da
visGo que o individuo de elite tem de seu destino socioindividual.
Duas razées explicam esta via de raciocinio. A primeira concerne
ao poder que tem tal individuo de formar mentalidades. As elites
brasileiras monopolizam a maior parte das riquezas materiais do
pais e os instrumentos que consagram normas de comportamentos e
aspiragées como recomenddveis e desejdveis. Seu valor estratégico,
no que concerne ds mudangas sociais, é, por esse motivo, de grande
importdncia.

A segunda razdo diz respeito a possibilidade de se entender
“como e em que pensam as elites”, dado o habito cultural que tém de
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tematizarem a si mesmas. Enquanto, nas camadas populares, tomar a
prépria subjetividade como objeto de preocupacao e discurso publico
é uma excecdo, nas elites, esse hdbito é a regra. Assim, por meio
da discussdo constante de seus conflitos, crencas, desejos, ideais e
aspiracoes, elas revelam o modo como aprendem a subjetivar-se e
a maneira como interpretam seus papéis na conducdo, conservacdo
ou transformacdo da realidade brasileira.

Andlisando a violéncia desse dngulo, podem-se refazer algumas
pontes entre comportamentos privados e fenémenos publicos. Duas
ideias necessitam ser, desta forma, consideradas: a) a ideia de
alheamento em relacdo ao outro; e b) a ideia de irresponsabilidade
em relacdo a si.

3.1 O ALHEAMENTO EM RELAGAO AO OUTRO

O fato histérico do alheamento de individuos ou grupos
humanos em relacdo a outros ndo é novo na dindmica social. A
capacidade que se tem de tornar o outro um “estranho”, alguém que
ndo é de “chez nous”, foi discutida exaustivamente por numerosos
estudiosos, entre eles, Hannah Arendt, Richard Rorty e Freud. Cada
um d sua maneira, cada um destes pensadores mostrou que a
contingéncia das imagens que se tem “do que é o ser humano” pode
levar um individuo a conhecer o outro como semelhante. Ao contrdrio
do 6dio, da rivalidade explicita ou do temor diante do adversdrio
que ameaca privar a todos do que se julga fundamental para suas
vidas, o alheamento consiste numa atitude de distanciamento,
na qual a hostilidade ou o vivido persecutério sGo substituidos
pela “desqualificacdo do sujeito como ser moral”. Desqualificar
moralmente o outro significa ndo vé-lo como um agente auténomo e
criador potencial de normas éticas, ou como parceiro na obediéncia
as leis partilhadas e consentidas, ou, por fim, como alguém que deve
ser respeitado em sua integridade fisica e moral.

A conduta indiferente corresponde a um estado psiquico em que
a impiedade néo é reconhecida como tal. No estado de alheamento,
o agente da violéncia ndo tem consciéncia da qualidade violenta de
seus atos. Se o possivel objeto da violéncia nada tem a oferecer-lhe,
entdo ndo conta como pessoa humana e pouco importa o que venha
a sofrer; se, ao contrdrio, tem algo que interessa ao violentador,
sua unica qualidade relevante é a de ser suporte dos objetos ou
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predicados desejados, e o que quer que lhe aconteca é igualmente
irrelevante para quem deseja apenas apropriar-se daquilo que cobica.
Ao contrdrio da crueldade inspirada na rivalidade ameacadoraq, real
ou imagindria, a indiferenca anula quase totalmente o outro em sua
humanidade. Nas palavras de Arendt, “o alheamento é uma das
formas pela qual se manifesta a banalidade do mal.” (1983:73)

A forma de vida das elites no Brasil vem progressivamente
apoiando-se nesse modelo de subjetivacdo que nada mais é do que
uma das formas de individualismo, na sua expressdo mais exacerbada.
Isso implica dizer que, da perspectiva desses individuos, os pobres e
miserdveis sdo cada vez mais percebidos como pessoas morais, sem
que essa atitude intencional seja informada por interesses utilitdrios
de classe ou por cdlculos racionais de opressGo como na violéncia
diretamente repressiva e discriminatéria. Os que estdo no topo da
hierarquia social ndo enxergam os que desprezam como adversdrios
de classe, interesses ou costumes. Veem neles uma sorte de residuo
social inabsorvivel, com o qual se deve aprender a conviver, a condicdo
de poder puni-lo ou controld-lo em caso de insubordinagdo. Em
suma, as elites ndo se preocupam mais em legitimar os valores de
sua visdo de mundo. Ddo por estabelecido que a sociedade toda
se converteu ao seu modo de viver e, apostando nesse consenso
imagindrio, agem com a desenvoltura dos que caminham no fio da
navalha, sem consciéncia dos riscos que correm.

Em parte, essa imagem da realidade social, unissona na
aceitagdo de uma mesma visGo de mundo, tem algo de verdadeiro.
O desastre histérico dos regimes totalitdrios de esquerda reuniu
povo e elite em torno das ideias neoliberais, fortemente defendidas e
difundidas pelos meios de comunicagdo. As elites desfrutam de uma
tranquilidade ideolégica que nao tinham antes. Livres da oposicdo
politica da esquerda, dos combates dos sindicalistas e da contestacdo
dos jovens e intelectuais, elas, enfim, respiram. Tudo parece em
ordem no mercado da paz e do consumo. O desemprego, o aumento
da miséria, a decadéncia da vida urbana ou a situagdo do campo e
dos sem terras sdo definidos como etapas infelizes, porém provisérias
no inevitavel rumo do desenvolvimento. Isto é uma convicgao.

As elites convenceram-se de que politica é coisa do passado.
De agora em diante, o mundo estd globalizado e as velhas ideias
de nacdo, Estado ou pais devem ser aposentadas. A nova sociedade
pertence a comunidade internacional dos que estdo conectados pela
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Internet e dos que podem ingressar no circuito mundial das trocas
econdmicas, intelectuais, artisticas, cientificas e tecnolégicas. Todavia,
toda crenca tem seu 6nus. Prisioneiras do mito que inventaram, as
elites transformaram-se em personagens de um mundo fantasma;
de uma “espécie de terceiro mundo” entre o pais real em que vivem
e a comunidade internacional onde imaginam viver. Desenraizada la
e cd, perderam o sentido da histéria e do bem comum. Impotentes
para intervirem nas decisoes politico-econdmicas dos paises ricos, e
desinteressadas pelo que se no Brasil, deixaram-se absorver quase
exclusivamente por seus problemas privados, voltando as costas aos
problemas coletivos.

A indiferenca, todavia, como seria de esperar, produziu uma
reacdo igual e contrdria. Os desfavorecidos também comecaram a
negar seu pertencimento a um povo, classe ou nagdo, e o crescimento
do banditismo urbano mostra que aprenderam bem a licdo dos
mentores. Da mesma forma que, para as elites, a vida dos mais
pobres nGo tem nenhum valor para o lumpen das cidades; a vida
dos privilegiados tornou-se mero objeto de barganha. A massa de
pivetes assaltantes, bandidos de aluguel, sequestradores e traficantes
de cocaina vé nos “ricos” apenas consumidores de droga ou corpos
que podem ser friamente assaltados, estuprados, sequestrados e
assassinados em troca de dinheiro. A sociedade brasileira tornou-se
uma réplica dos piores momentos das sociedades ocidentais. Ela
evoca o que Arendt descreveu como “o mundo agonizante” criado
pelo desvario totalitdario ou pela loucura imperialista em certos paises
dominados. Naquele mundo,

(,,,) os homens aprendem que sGo supérfluos através
de um modo de vida em que o castigo nada tem a ver
com o crime, em que a exploragdo é praticada sem
lucro, e em que o trabalho é realizado sem proveito
e, finalmente, em que a ‘insensatez é diariamente

renovada. (ARENDT, 1979: 221)

No Brasil, o que choca, néo é tanto a truculéncia das agressoes
noticiadas, mas a impoténcia com que aprendemos a reagir a tudo
isto. Cotidianamente nossos jornais mostram cenas estarrecedoras
em que horror e circo parecem misturar-se, a0 mesmo tempo em
que proliferam as estratégias de “salvagdo” individual, no sentido
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dado ao termo por Max Weber (1993). Para as elites, o que resta é
tentar “ser feliz” individualmente. Mas, na busca desesperada por
algo que dé sentido a vida, entretanto, elas parecem perder o mundo
e a si mesmas.

3.2 IRRESPONSABILIDADE EM RELAGAO A $I

Os assuntos da vida privada sdo, de longe, os que dominam
qualquer outro tipo de preocupacdo no cotidiano de um individuo
brasileiro socioeconomicamente privilegiado. No entanto, o cuidado
obsessivo com o bem estar ndo apenas realimenta a cultura do
alheamento como se reduplica em irresponsabilidade para consigo
mesmo. Enquanto 170.000 pessoas perdem o emprego em um ano,
num pais semi-industrializado, enquanto trabalhadores sem-terra
sdo assassinados por proprietdrios de terras improdutivas; enquanto
policiais matam cidaddos de forma gratuita e abomindvel; enquanto
grupos de bandidos roubam impunemente dinheiro do Banco do
Brasil em plena pista do Aeroporto Internacional do Rio de Janeiro,
ou fecham tuneis urbanos, durante a madrugada, numa operacéo de
assalto em larga escala a automéveis particulares, multiplicam-se o
consumo de tranquilizantes, antidepressivos, hipnéticos e cocaing;
as consultas a psicoterapias; o recurso a prdticas esotéricas;
as revistas sobre sexualidade “doente” e “sadia”; o comércio
da pornografia; os gastos dos turistas brasileiros nas viagens
internacionais e, finalmente, os gigantescos shopping centers que,
em cada esquina, explodem como cogumelos carnivoros.

Nao se trata de critica moralista, puritana, conservadora
ou pequeno-burguesa ao direito que os sujeitos tém de se
autorrealizarem, pelos meios que lhes convém. Trata-se de
observar que toda essa paraferndlia criada para curar espiritos
amedrontados pela perda da juventude, pelo enfarte, pela aids
ou pelo terror do fracasso sexual e amoroso ndo consegue trazer
o minimo de serenidade necessdria ao sentimento de satisfacdo
individual. Pelo contrdrio, o ideal da “boa vida” burguesa paralisa
os individuos num estado de ansiedade permanente, responsavel,
em grande parte, pela incapacidade que tém de olhar para outra
coisa que ndo a si mesmo. A rede de atendimento aos “famintos
de felicidade” tornou-se um negécio rendoso e os usudrios, para
manté-la, exigem mais exploracao dos que jd sGo superexplorados.
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Independentemente do valor técnico-cientifico de cada uma destas
prdticas de cuidados de si, o fato é que, na imensa maioria, todas
compactuam, inadvertidamente ou ndo, com o mito da salvacédo
individual num universo moralmente vizinho da bancarrota.

O fenémeno é evidente e, por isso mesmo, parece néo ter
maior interesse. Mas o problema dos chamados “lugares comuns”
é que, muitas vezes, sdo verdadeiros. Ninguém dd o que nao tem,
salvo como dizia Lacan, quando se trata de uma ilusGo amorosa.
Quem vive permanentemente na infelicidade ndo pode olhar o outro
como alguém com quem possa ou deva preocupar-se. O sentimento
intimo de quem padece é de que o mundo lhe deve alguma coisa,
e ndo de que ele deva qualquer coisa ao mundo. O “comércio
de felicidade” é orquestrado de tal modo que o sentimento de
deficiéncia, escassez ou privacdo pede sempre mais dinheiro e mais
atencdo para consigo, como meio de evitar a presenc¢a avassaladora
das frustracoes emocionais.

O trinémio “droga, sexo, credicard” tornou-se o principal
mandamento do catecismo prdatico das elites no Brasil. Todavia,
a ideia de salvacao individual — seja pelo “controle técnico da
infelicidade”, seja pela producao da “felicidade via nasal” — torna
a elite brasileira moralmente dependente do que existe de pior na
sociedade. De um lado, o submundo da cocaina e seus monstruosos
efeitos, entre os quais o despotismo de bandidos e policiais vendidos
ao trdfico sobre a populacdo das favelas, a corrupcdo do sistema
juridico-policial e, sobretudo, a degradacdo moral do valor do
trabalho aos olhos das criancas, adolescentes e adultos pobres.
De outro lado, a multiddo de “especialistas” em felicidade sexual e
amorosa ou quimica que, em coro, propagam e reforcam na midia
o mito da salvacdo individual, num Brasil moderno, informatizado,
neoliberalizado e com todos os problemas resolvidos, de antemaéo,
pelas leis do mercado.

A cultura narcisica no Brasil fez com que os “fortunate few” se
apaixonassem pelo refugo social que produzem, tornando-se seus
cumplices e reféns. Criou-se o circulo vicioso onde a demanda por
cuidados com a juventude, a beleza, a forma fisica, a realizacdo
sexual e o bem-estar perene nutrem-se da miséria econémica
dos mais pobres e alimentam a miséria psiquica dos mais ricos.
Paralelamente a inibicdo da esfera publica, a cultura narcisica produz
a desagregacdo das préprias instituicdes encarregadas de proteger
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o parco quinhdo do “prét-a-porter”. O caso da familia é exemplar.
Tida por muito tempo como refigio contra a dureza do mundo e
espelho da moralidade, a tipica familia de elite brasileira vem sendo
reduzida ao conjunto de individuos que possuem a chave da mesma
casa. As querelas entre adultos e adolescentes, homens e mulheres,
pelo “direito a felicidade” ou a “realizacéo do préprio desejo” torna-
os mais e mais intolerantes uns com os outros.

O exercicio da solidariedade é dinamitado do topo da base. Nas
telenovelas, tdo apreciadas nos paises americanos e europeus; nas
secoes de aconselhamento pessoal de revistas de moda ou nos tediosos
programas de entrevistas ao vivo, os temas preferidos sdo as disputas
entre os “sexos e as geracoes” ou as receitas de como subir na vida
e aparecer na midia. A tagarelice mundana, ociosa e desprovida de
imaginacdo foi promovida a ideal de vida liberal, moderna e com cara
de “revolucdo de costumes”.

A primeira vista, tais fatos sdo considerados epifenémenos de
causas maiores e mais profundas. Ledo engano. Esta trivialidade é a
matéria prima das aspiracées e comportamentos que vdo repercutir
intensamente na omissdo com que se enfrentam os graves problemas
humanos e sociais.

Em primeiro lugar, esse modo de subjetivacdo despolitiza
radicalmente o mundo, reduzindo todo o mal-estar cultural a questdes
de competéncia ou incompeténcia individual para viver. Em segundo
lugar, a conversdo a esse ethos remete forcosamente os sujeitos para
a solucdo que tém a sua disposicdo, ou seja, a estratégia salvacionista
do consumo de bens e servicos do “mercado da felicidade”. Em terceiro
lugar, e o mais importante, o estilo de vida das elites ja ndo empolga
sequer seus préprios membros. Mesmo confinados nos estreitos
limites da privacidade, os individuos ddo mostra de um derrotismo
desconcertante.

Numa pesquisa feita nos ultimos trés anos com adolescentes
e adultos jovens das camadas instruidas do Rio de Janeiro, sobre o
tema do amor e da sexualidade, pdde-se notar que a maioria deles ndo
acreditava na possibilidade de realizar-se afetivamente. O mais grave,
no entanto, é que o “amor romdntico” era o Unico valor percebido
como livre da instrumentalizacGo pelo mercado e pelo consumo.
Verdadeiro valor transcendente e signo da supremacia moral da vida
privada sobre a violéncia do mundo, o romantismo amoroso era visto,
contudo, como uma promessa inalcancavel. Malgrado a consciéncia
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dessa impossibilidade, o conformismo com a situacdo atual era
massacrante e o desestimulo com respeito a provdveis atitudes de
mudanca foi undnime. Nenhum deles consegue fantasiar utopias
amorosas, sugerir experimentos emocionais inéditos ou valorizar,
mesmo sonhadoramente, a existéncia de um mundo melhor, em que
a satisfacdo pessoal e a justica coletiva se tornassem compativeis.

Os jovens permanecem colados aos ideais da cultura narcisica,
e essa ambivaléncia com respeito aos valores que professam explica,
em parte, o desGnimo com que véem eventuais projetos de mudanca.
Mesmo entre os poucos que mostraram sensibilidade em relacdo aos
problemas coletivos, ndo havia motivacao para redistribuir, entre todos,
um modo de vida que conhecem, experimentam e interpretam como
fadado ao sucesso. Sem o entusiasmo politico de outros tempos e
descrentes, quanto aos ideais de auto-realizagdo, vivem a consciéncia
da prépria futilidade de modo desalentador. As elites néo s6 se recusam
a negociar os privilégios como se mantém atadas a tentativas vas de
reparar o que ndo tem conserto. A forma suicida com que se deixam
invadir pela violéncia, sem nada fazer, é talvez um sinal desse desejo
latente de destruir o que nao se tem coragem de transformar.

Para que haja mobilizacgo politico-cultural desses individuos,
é necessdrio atentar para questoes das seguintes ordens: sem uma
discuss@o dos valores ou do quadro institucional que os constitui
enquanto sujeitos sociais, inclusive e especialmente na sua vida
privada, dificilmente se conseguird retirar as elites da inércia auto
e heterodestrutiva; sem um esforco para conceber novas formas de
relacées familiares; novas modalidades de relacoes afetivas, sexuais e
amorosas; novos estilos de convivéncia e sociabilidade; novas atitudes
diante do progresso cientifico-tecnolégico; novas posturas diante da
transmissao do saber e da tradi¢do cultural democrdtico-humanista que
estd na origem da sociedade ocidental, dificilmente se poderd produzir
o encantamento necessdrio a paixdo transformadora capaz de restituir
ao préximo sua dignidade moral. O caminho é longo e penoso. Mas,
navegar é preciso, e sem uma bussola na mdo e um sonho na cabeca
nada se tem, salvo a rotina do sexo, da droga e do credicard.

4 CULTIVAR A PAZ: E POSSIVEL?

Sim, é possivel. Basta vontade politica e acdo coletiva
organizada. A construcdo e o fortalecimento da cultura da paz
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implicam em conhecimento, respeito, protecdo e desenvolvimento
dos direitos humanos, tanto os civis como os politicos, os econémicos,
sociais e culturais. A construcdo de uma cultura de paz requer uma
acdo continua e positiva do Estado e dos dirigentes, no sentido
da prevencdo de conflitos e da eliminacdo das ameacgas a paz, do
respeito pelo principio da renincia ao uso da forca, da solucdo de
conflitos, da tolerdncia, do desarme e do desenvolvimento econémico
permanente. Nesse sentido, necessdrio se faz criar politicas e acoes
integradas capazes de gerar impactos com resultados positivos para
a cultura da paz.

Para isso, necessdrio se faz a construcdo de uma nova ética
fundada na solidariedade. Etica, que - como também certamente a
politica — superard a violéncia, promovendo, com efeito, as poténcias
contrdrias de criatividade, racionalidade, persuasé@o, respeito,
toleréncia, comunicacdo e espirito de comunidade, promovendo um
contexto de “ndo violéncia” préprio do mundo dos valores humanos
e do verdadeiro sentido da vida humana.

Para finalizar, conclui-se, pontuando:

a) o que se julga “boa violéncia” ndo passa do uso da forca e da luta
em prol das boas causas da paz;

b) a violéncia em sentido estrito tem significado axiologicamente
negativo, é principio de destruicdo, agressividade e opressao;

c) se por um acaso couber a justificativa para o uso da violéncia, que
ela se dé dentro de um contexto, mediante um controle coletivo
e como verdadeiramente o Gltimo recurso;

d) o ser humano supera a violéncia através das formas auténticas
de civilizacao e cultura;

e) nada justifica moralmente a violéncia;

f) ética e violéncia se excluem reciprocamente;

g) a ética é, certamente, um desafio a violéncia.

Desta forma, o patamar de relacées na construcdo da escola
e nas trocas humanas serd aquele constituido pelos pilares da
solidariedade, do respeito, da bondade, do didlogo e da esperanca.
Necessdrio se faz criar politicas e acdes integradas, capazes de
gerar impactos com resultados positivos para a cultura da paz
que rechaca a construcdo social de imagens que desumanizam ao
"outro”; politicas e agdes integradas de esperanca que mostrem
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que ao se construir o “outro” se torna completamente relacionado
com o “outro”; uma politica que ensine que ao desumanizar o
“outro” desumaniza-se a si mesmo.

A contemporaneidade apresenta esse mundo onde a violéncia
ocupa papel protagénico. Frente a esta realidade, cabe aos
educadores desafiar aos préprios educadores, aos psicélogos,
aos politicos, para juntos cultivarem o respeito e a bondade. Cabe
com Agnes Heller (1998), afirmar aos educadores e politicos —
“cidaddos do mundo” —, que é impossivel a constituicdo de uma
cidadania plena, sem se ir além da democracia, assim como
é impossivel ser honesto, sem ir além da justica. Humanizar o
mundo estd além da democracia, estd no desenvolvimento da
virtude da justica e do exercicio dessa virtude. A pessoa honesta
faz mais do que “restaurar a justica”, restaurar a democracia.
Ir além da democracia, da justica ndo significa uma questdo de
atos ou escolhas unicas. O exercicio da bondade torna-se cardter.
O cardter das pessoas honestas é diferente em espécie, uma vez
que o “eu” homogeneizado é Unico. As pessoas honestas tém uma
“aura” prépria, que clama por confianca em todas as facetas da
vida exigidas pelas normas que escolheu. A pessoa justa pode
ser confidvel, mas em base mais estrita. Sabe-se que ela aplicara
adequadamente as normas sociopoliticas e regras vdlidas. A sua
“aura” é seu carater, que a torna uma pessoa além da justica
e apta a exercer os contelidos democrdticos e a participar nos
espacos societdrios com o compromisso da humanizacdo do
mundo.

Oportunidades de vida iguais para todos, liberdade
igual para todos, a idéia reguladora do melhor mundo
sociopolitico possivel, também podem ser concebidos
como um objetivo... ainda assim, esse objetivo é
um meio. O objetivo do melhor mundo sociopolitico
possivel merece ser buscado porque é a condi¢do da
possibilidade da vida boa para todos. O Unico objetivo
que ndo é apenas um meio é a vida boa para todos.
O objetivo da justica estd além da justica”. (HELLER,
1998, p. 436-437)

Honestidade (bondade, certeza) estd além da justica, mas tem
uma conotacdo “mais alta” ndo apenas “diferente”.
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Fundamentando-se em Agnes Heller, afirma-se que a vida
boa para todos(as), sem exclusividade e exclusdo, possui trés
constituintes:

a) a honestidade;
b) o desenvolvimento de nossos melhores dons e talentos;
c) a forca de nossas ligacoes pessoais.

E, dessas trés, a honestidade (bondade) é o elemento
abrangedor, aglutinador. Tomando-se os trés juntos: a vida boa como
um todo individido e indivisivel esta além da justica.

FORMATION HUMAINE: UNE RECHERCHE SUR LE
PREJUGE, L'IDENTITE ET LE RESPECT

Résumé

Ce travail a pour objectif d’exposer des questions concernant la formation
humaine et le dépassement des préjugés et de I'exclusion. Dans ce sens,
il discute comment la relation entre formation morale et identité incite un
débat intense qui traverse des différents domaines du savoir, tels que la
philosophie, la psychologie, la pédagogie, la sociologie, I’anthropologie et
les sciences politiques. Linvestigation de la thématique, dans une approche
multiréférentielle, reconnait la complexité de la formation humaine et
multiplie les perspectives de son investigation. Il s’agit d’un grand défi du
point de vue épistémologique puisque la construction discursive des frontiéres
entre les savoirs mélange aussi les lignes qui séparent les champs du savoir.
La présente recherche discute quelques concepts qui se situent dans les
frontiéres discursives dans I'objectif de montrer quelques approches de la
relation entre la formation morale et I'identité en ayant comme contrepoints:
I'autonomie et I’'hétéronomie, le moi et I'autre, I'auto-affirmation et la
reconnaissance; l'identité et la différence; la subjectivité, I'objectivité et
I'intersubjectivité; la raison et la culture; le bon et le juste.

L'axe d'analyse de cette discussion est celui de la théorie de la justice. Par
ailleurs, ce travail discute comment recadrer et transformer la formation
de I'enfance et des éducateurs a partir de la réflexion sur la violence du
monde moderne qui détruit les Gmes et les esprits de toute I'Humanité.
Une telle exigence demande I'engagement des éducateurs, des parents,
des politiciens et de la gestion de I’éducation; qui couvre la gestion de la
vie humaine. Réfléchir sur les sujets scientifiques, techniques, éthiques
et politiques qui sont travaillés dans la formation humaine dans le but de
surmonter des politiques éducationnelles qui se basent sur des préjugés,
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sur des stéréotypes et sur des comportements d caractére spontanéiste,
assistancialiste ou adultocentrique.

Ce travail vise a assurer la formation des citoyens conscients et respectables,
mais adaptés émotionnellement avec un fort caractére et, principalement, le
droit inaliénable de chaque enfant d’étre heureux. Il discute une éducation
qui respecte leurs droits, qui prenne en considération leurs voix, leurs formes
d’expression, les espaces du «jouer », en valorisant leur curiosité envers
le monde. Cette recherche a comme objectifs: a) identifier des nouvelles
modalités de préjugé et/ou discrimination face aux changements de la
réalité; b) stimuler le débat auprés de la communauté académique en ce qui
concerne le caractére discriminatoire de nos relations, niées ou déguisées par
le discours; c) discuter des réactions possibles de la communauté universitaire
contre les étudiants en visant la production des nouvelles connaissances
socialement différenciées; d) enrichir le matériel didactique sur le préjugé.

Mots-clés: ldentité; Préjugé; Gestion de I'éducation; Respect; Formation
humaine.
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